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PREMESSA

LaChiesaevangelicavaldese - Unionedelle Chie-
se metodiste e valdes (di seguito Chiesa evangelica
valdese) daalcuni anni staaffrontando un dibattito ine-
rente lacomunione di coppiaelavitafamiliare, nelle
diverse configurazioni ches presentano concretamen-
tenellareatasociale e nellavitadelle chiese.

In seguito al dibattitoin Sinodo (44/S1/2011), laTa
volavaldese ha nominato unacommissione di cinque
persone (Paolo Ribet, coordinatore, Enrico Benedet-
to, Marco Bouchard, Mirella Manocchio, Paola
Schellenbaum) che halavorato negli anni successivi
con I’incarico di elaborare un nuovo documento di ri-
flessione su «famiglia, matrimonio, coppiedi fatto» nel
tentativo di affrontare i diversi aspetti teologici,
ecclesiologici e regolamentari in modo da superare
guello precedente - risalente a quarant’ anni prima -
mirato a «una sintesi della natura, fini e caratteri del
matrimonio con particolare riferimento anche a pro-
blema dei matrimoni misti ed a quello delle seconde
nozzedei divorziati» (18/S1/1965) che, dopo lungage-
stazione, dette origine a documento sul matrimonio
RO.M/1971.

Fin dai primi incontri, la nuova commissione s &
messain dialogo con la societa civile, consultando la
sociologadellafamigliaChiara Saraceno, e con ledue
commissioni delle chiese battiste, metodiste e valdesi
che stavano lavorando su questi temi: la«Commissio-
ne BMV per il Culto e la Liturgia» coordinata dalla

Continuitaediscontinuitacon il documento RO.M/1971

| cambiamenti socio-culturali alivellointernazionale
Ampiezzae profonditadel cambiamenti socio-culturali

pastora Mirella Manocchio e la «Commissione fede
ed omosessualita» coordinata dalla pastora Letizia
Tomassone. Laconseguente collaborazione, basatasul
confronto costruttivo, hapermesso nel corso degli anni
di organizzaredivers seminari, indialogo conlasocie-
tacivileelechiese evangeliche—alcunedellequai a
forte componente immigrata - che hanno risposto in-
viando documenti di sintesi, in una circolarita che e
distintivadellanostraecclesiologia

Non e un caso che la nuova commissione sia stata
rinominata«famiglie, matrimonio, coppie, genitorialita»
(in breve: «Commissionefamiglie»). Cio eavvenutoin
parallelo conil dibattito avviato nel Sinodo valdesein
guesti anni ma anche nel Sinodo straordinario sulla
famigliain ambito cattolico romano, in cui hafattoir-
ruzionelavitaconcretadei credenti incoraggiando una
riflessione che non fosse solo di principio e teorica
Questo importante evento haaperto porte che difficil-
mente verranno chiusein vistadi unariformachenon
puo che vederci in un cammino ecumenico conver-
gente, pur nelle divergenze che permangono alivello
dottrinale nel concetto di matrimonio edi famiglianel-
lerispettive confessioni cristiane.

A tal proposito, éanchesignificativol’ appelloale
Chiesecristianein Itaia, «controlaviolenzasulle don-
ne»: |’ appellonon s limitaaladenunciabensi promuo-
Ve unimpegno per unaculturache combattalaviolen-
za, rigpetti ladiversitadi genere, siaorientataall’ acco-
glienza che e a cuore della testimonianza cristiana.
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Anchein questo caso, Si & riscontrata una sostanziale
convergenza da parte di Chiese cristiane che hanno
approcci diversi a temadellafamiglia’.

E possibile che modi diversi di vivere lafamiglia
convivano in una societa e in un dato momento stori-
co? Letrasformazioni familiari hanno subito un’ acce-
lerazionenegli ultimi decenni: lafamigliapresunta«na
turale» e in realta regolata dallo Stato che definisce
per legge quali vincoli affettivi possano dirsi famiglia,
ma non bisogna dimenticare che la legislazione e in-
fluenzata dai cambiamenti socio-culturali. Oltre alle
leggi, lo Stato intervieneamodellarelafamigliaanche
atraverso le politiche sociali sempre pitiimpoverite da
un sistemadi welfareridotto ai minimi termini con un
aggravio per quellefamiglie che si devono fare carico
di soggetti deboli o con scarsaautonomia. Insintesi, la
famigliaeun costrutto socia e eculturaleinserito nella
storiaed in divenire, non un concetto atemporale.

Il protestantesimo invita a concepire ogni famiglia
come un nucleo di esistenzeimperniate sullavocazio-
ne, sullaformazione di unlegameduraturoesull’ alle-
anza di grazia con Dio. Le nuove forme di famiglia
Sono a volte percepite come unamessain crisi della
cosiddetta «famiglia tradizionale», in realta possono
essereun contributo allariflessione sullavocazione dei/
delle credenti: si creano cosi le condizioni per vivere
tutteleformedi famigliain modo cristiano, senzapero
«cristianizzarle» mamantenendo quelladistanzacriti-
ca che consente di relativizzare ogni forma di fami-
glia

INTRODUZIONE

1-Scopo del nuovo documento. |l nuovo docu-
mento tentadi allargarel’ orizzonte sul modo pluraledi
«fare famiglia», rivolgendo I’ attenzione non solo alla
cosiddetta «famigliatradiziona e» fondatasul matrimo-
nio ma anche ad altre forme di convivenza duratura,
alle seconde nozze, alle famiglie immigrate, alla
genitorialita nelle sue diverse articolazioni quali la
monogenitorialita, lagenitoriaitasocialenel cas di fa-
migliericomposte o adottive, lacuradi soggetti deboli
0 non completamente autonomi, la convivenza di piu
generazioni. Tali fenomeni sono presenti nella nostra
societa e nelle nostre chiese, s tratta di partire dalle
«famigliereali» che s incontrano ed entrano in comu-
nione nelle nostre realta ecclesiastiche. Questa consa-
pevolezza consente alla Chiesa evangelica valdese di
calars nellaconcretezzade problemi edellesfidequo-
tidiane con accoglienza, amore, perdono efiducia.

Come affermato nella Premessa a «Testo comune
per un indirizzo pastorale dei matrimoni tra cattolici e
valdes o metodisti in Italia» (1997, 2000) lacomunione
di vita nel matrimonio & piu agevolmente assicurata
guandoi due coniugi condividono lastessafede, tutta-
vialeunioni interconfessionali 0i matrimoni misti2con
un coniuge non credente rappresentano un elemento
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positivo poiché rammentano chelaricercadi fede non
€ mai un dato acquisito ma un dono aperto a futuro
che sta sempre innanzi ei cui frutti consentono di la-
sciarsi sorprenderedal Signoreedallasuagrazia. Tale
cammino comune, nellavitaquotidianae nelle rispetti-
ve comunita, viene sostenuto tramite I’ accompagna-
mento pastorale e non puo essere lasciato solo alla
buonavolonta

Lafamigliafondatasul matrimonio rimane dunque
rilevante ed é disciplinatanel documento sul matrimo-
nio RO.M/1971 ma essa non puo pil essere conside-
rataforma privilegiata o, addirittura, unica. Datempo
la stessa Corte costituzionale ha affermato che la sta-
bile convivenza tra due o piu persone - anche dello
stesso sesso - costituisce una «comunita, semplice o
complessa, idonea a consentire e favorire il libero
sviluppo della persona nella vita di relazione, nel
contesto di una valorizzazione del modello
pluralistico» cosi come prevede |’ art. 2 della Costitu-
zione: a ciascuno dei componenti di quella famiglia,
ancorché non basata sul matrimonio, «spetta il diritto
fondamentale di vivere liberamente una condizo-
ne [anche] di coppia, ottenendone — nei tempi, nei
modi e nei limiti stabiliti dalla legge — il riconosci-
mento giuridico con i connessi diritti e doveri» (Cor-
tecostituzionalen. 138/2010).

2-Continuita e discontinuita con il documento
RO.M/1971. Il documento sul matrimonio RO.M/1971
consta di quattro parti che riteniamo essere ancora
parzialmente valide oggi, seppur il linguaggio siacam-
biato: si tratta di portare a compimento quanto affer-
mato, allalucedell’ evangel o cheinterrogai/le credenti
sullaloro vocazione e sulle forme concrete dellaloro
vitadi relazione.

Primo, rimane valida |’ affermazione di «un modo
cristiano di vivere la propria unione»®, che ponel’ ac-
cento sul matrimonio come istituzione fondamentale
dellasocietaumana, chei credenti «ricevono evivono
come un dono (I Corinzi 7,7)» e «sullavocazione cri-
stiana» che i coniugi credenti realizzano nellavita di
coppiaquale «espressione particolare dell’amore del
prossimo edell’ alleanzadi graziachelegai credenti a
loro Signore» (Sinodo valdese, documento sul matri-
monio, n. 8).

Secondo, lacostituzione del matrimonio avvienein
seguito a reciproco libero consenso degli sposi e se-
condo la definizione della pubblicita del matrimonio
celebrato durante un culto pubblico (con irrilevanza
della forma certificativa sull’ essenza del matrimonio
tra credenti), (Sinodo valdese, documento sul matri-
monio, n. 12-15).

Terzo, la disciplina e la pastorale dei matrimoni
interconfessionali, & stata superata dal Testo comune
erelativo Testo applicativo (vedi punto 3 del presente
documento).



Quarto, il divorzio ele seconde nozze di divorziati,
SONO punti che sono stati ripresi successivamente nel
Testo comune, laddove s afferma che per la Chiesa
evangelica valdese la vocazione rivolta alla coppia &
quelladi un’unione duraturain cui inlineadi principio
«’eventuaitade divorzionons pone» (Sinodo valdese,
documento sul matrimonio, n. 57) mache |’ esistenza
di crisi coniugali che possono sfociare in situazioni di
rotturainsanabileimpediscono chein nomedell’ evan-
gelos chieda«larinunciaa divorzio» (Sinodo valdese,
documento sul matrimonio, n. 59), ammettendo |’ even-
tualita che I’ avvenuto perdono tra gli ex-coniugi fa-
centi parte di unastessacomunitaelaloro comunione
fraternain seno alla chiesa possa consentire le secon-
denozze (Sinodo valdese, documento sul matrimonio,
n. 60)*.

3-Matrimoni interconfessionali misti. Il testo
RO.M/1971 é rimasto per oltre quarant’ anni di orien-
tamento in questa materia - base per ulteriori
pronunciamenti pubblici, quali le «Intese» eil «Testo
comune per un indirizzo pastorale del matrimoni tra
cattolici evaldesi o metodisti» —eavevagiainiziato a
distingueretramatrimoni misti einterconfessionali, non
solo come problema linguistico ma perché la societa
era cambiata e nel decennio successivo avrebbe ac-
colto un maggior pluralismoreligioso cheélacifradel
mutamento socio-culturale del X X1 secolo. Si rimanda
per questa materia a «Testo comune per un indirizzo
pastoraledei matrimoni tracattolici evaldes o metodisti
inltalia» ea «Testo applicativo»®, in particolareai punti
19e2lincu s afferma: «D’atra parte, ladiversa
concezione della natura sacramentale o meno del ma-
trimonio non impedisce ad una coppia
interconfessionale di vivere cristianamente la propria
unione, nella comune fede nel Signore, nell’amore e
nella speranza, nella preghiera fatta insieme e nel-
I" ascolto costante dellaParoladivina- parolaecumenica
per eccellenza. Ciascun coniuge manterraun rapporto
vivo e leale con la propria comunita e cerchera - ove
possibile- di condividerenellachiesadel coniuge mo-
menti di preghieraedi riflessione biblica».

4-Evoluzione rispetto al documento RO.M/1971.
Rispetto al documento sul matrimonio RO.M/1971 che
non ammetteva la benedizione di nozze a cui non se-
guisse pubblicacertificazione (i cosiddetti «matrimoni
di coscienza») per un motivo teologico (non ha senso
unabenedizione di un fatto che non sussiste) e per un
motivo etico (in genereil matrimonio «solo religioso»
erascelto per convenienza), il nuovo documento falo
sforzo di considerare la pluralita di motivazioni che
sottostanno allasceltadi «convivenzaprematrimonial e»
optando per un cammino che possa accompagnare la
coppia nel tempo, consapevoli che i passaggi di vita
nella contemporaneita possono prevedere diversi mo-

menti nell’arco del ciclodi vita, acausadelledifficolta
economiche, dell’ allungamento dell’ aspettativadi vita,
della maggiore liberta con cui si decide di fare fami-
glia, talvoltaricevendo primail dono dei figli e poi spo-
sandosi successivamente.

A frontedi unarichiestadi benedizionedi unacop-
piachenonintendaunirsi in matrimonio con effetti ci-
vili, madesideri semplicementericeverelabenedizio-
ne del Signore per la sua vitainsieme — tenuto atresi
conto che oggi lalegge italiananon ammette il matri-
monio tra persone dello stesso sesso - il presente do-
cumento auspica che tale richiesta venga accolta qua
lora sia fondata sull’ esistenza di un’ unione duratura,
sulla serieta degli impegni assunti, anchein vista del-
I’ eventuale matrimonio, nel casi in cui possa es-
sere celebrato.

Nediscende cheil significato dellaliturgianuziae
possadiversificars, includendo dtreunioni oltreaquella
matrimoniale, mantenendo pero fermaladichiarazione
della«volontadi viverel’ unione secondo I’ inseghamento
dell’ evangel o e chiedendo al’ assemblea dei credenti
di sostenere questaloro volontacon le sue preghieree
lasua solidarieta», annunciando I’ evangel o dellagra-
Zia, lodando il Signore, intercedendo per ericor-
dando loro il comune impegno di testimonianza nel
mondo (Sinodo val dese, documento sul matrimonio, n.
18). Permane cioeil rifiuto acelebrare un matrimonio
senzaeffetti civili, cosiddetto «matrimonio di coscien-
za» in assenzadi relativo nulla-ostain quanto la cele-
brazione di un’ unione di tipo non matrimoniae non &
un matrimonio maunaliturgiadi benedizione (punto 12
del presente documento).

5-1 cambiamenti socio-culturali a livello inter-
nazionale. La necessita di un aggiornamento del do-
cumento sul matrimonio RO.M/1971 haoriginein pri-
mo luogo nel cambiamenti socio-culturali, nei conse-
guenti nuovi linguaggi e approfondimenti dellaricerca
scientifica e della ricerca teologica, nonché nell’ am-
pliamento delleformeincui s articolalavitafamiliare
nel nostro tempo, includendo i rapporti trapersone del-
lo stesso sesso che nelle chiese valdesi e metodiste
sono accolte e che, dopo sofferto dibattito causato da
unaculturaplurisecolaredi discriminazione, hanno po-
tuto iniziare un cammino verso il riconoscimento della
loro realta di amore e comprensione reciproca con la
richiesta di benedizione della loro unione, accolta in
Sinodo con atto 83/S1/2010.

Tali cambiamenti sono trasversali alle societa, frut-
to di mutamenti culturali ed antropologici, e recente-
mente diverse chiese sorelle nel paesi europei ed ex-
tra-europei (anche nellacomunitadi chiesein missio-
ne della CEVAA), hanno affrontato e implicazioni di
tali tematiche nel tentativo di porsi ladomanda: come
testimoniare!l’ amoredi Dio nel nostro tempo el’ ascol-
toreciproco al’interno dellefamiglie?®



6-Ampiezza e profondita dei cambiamenti socio-
culturali. Il dibattito pubblico sullafamigliaé spesso
condizionato nel nostro Paese da una rappresentazio-
ne della famiglia come un istituto «naturale»,
immodificabilenel tempo enello spazio, afrontedi una
varietadi convinzioni, tracui I’ approccio protestante,
cheritiene che il matrimonio siaun’istituzione fonda-
mental e dellacondizione umana, vissuto dagli uomini e
dalledonnein modo diverso, ammettendo unacompo-
nente storico-culturale soggetta a trasformazione
(Sinodo valdese, documento sul matrimonio, n. 1).

| cambiamenti intervenuti in questi quarant’anni,
rafforzano questa convinzione e portano aconsiderare
il diverso modo di vivere e comprenderelavitadi cop-
pia, lafamiglia, i rapporti fraconiugi o partner elere-
lazioni intergenerazionali. Le nuoveformedi famiglia
non sono una novita assolutanel panoramadel nostro
continente: nella storia europea si trovano da sempre
diverse configurazioni familiari. Piuttosto, la novitari-
guardail grado di libertacon cui le persone scelgono di
«farefamiglia» e/o il momento nel ciclo di vitain cui
guesto avviene che non e piu lasogliadel matrimonio
ingiovaneeta, mapuo inveceriflettere altre scelte come
la convivenza primadel matrimonio o la creazione di
una nuova coppia, anche in seguito a separazione o
divorzio. In passato erano invecefattori contingenti che
costringevano e persone a convivere in gruppi fami-
liari non necessariamente nucleari, maanche estesi ad
atri membri rimasti soli/e o vedovi/e o dlargati ad dtri
nuclei.

L etrasformazioni hanno ancheriguardato unamag-
giore eguaglianzatrai generi sessuai e unamaggiore
autonomiaed emancipazionefemminile: basti pensare
al nuovodiritto di famiglia, al’ introduzione dei metodi
contraccettivi, all’ interruzionevolontariadi gravidan-
za, d divorzio breve eai molti pronunciamenti in cam-
po giuridico sulle nuove forme di famiglia, inclusele
unioni di persone dell o stesso sesso, con innovativein-
terpretazioni dellanostra Carta costituzionale.

7-lmplicazioni per i rapporti tra i generi

Attualizzandoil pensierodi Calvino sull’ ordinedel-
lacreazione si pud affermare che solo «relazioni giu-
ste» frauomini e donne contribuiscono al’ ordinedella
creazione. Ogni violenza, ogni femminicidio, ogni inca:
pacitadi porsi daeguali di fronteall’ altra/o, immetteil
caos del male nel creato.

Anche Lutero afferma che la famiglia introduce
vaori morali nellasocieta doves vivonolerelazioni di
intimita e affettivita pit forti, e ¢i s misura con esse,
nascono i criteri di relazione improntate a rispetto e
all’ attenzione all’ altro/aintuttalasocieta.

Spesso pero, aleggere le narrazioni del passato, s
hal’ impressione chegli uomini abbiano trovato questo
tipo di relazioni forti nelle amicizie maschili, luogo di
misuradi s, di crescitaedi curiosita; le relazioni co-
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niugali erano intese per il sostegno materiale nellavita
quotidiana e per la necessaria generazione di eredi.
Oggi, sono soprattutto le donne - attraverso laloro ri-
cercadi vivere lerelazioni secondo liberta, responsa-
bilitaedesiderio - cheaiutano aridefinire, innanzitutto
partendo dal linguaggio, ledifferenze di genere nel se-
gno dellareciprocita, dellagiustiziae dell’ uguaglianza.
Questo significa, tral’ altro, riconoscere che non esiste
pit quellasortadi monopolio dapartedellechiese sulla
definizione del matrimonio e dei ruoli sessuali cheera
dominante fino ad a cuni decenni fa.

APPROCCIO

8-Diversi livelli di riflessione. La Chiesa evan-
gelicavaldese, come altre chiese sorellein questi stes-
s anni, hainiziato un cammino di ripensamento della
vitadi coppiaedellacomunitafamiliareche, sintetica-
mente, si éarticolato in quattrofiloni di riflessione con
documenti di stimolo che sono stati presentati in Sinodo
e discussi nelle assemblee delle chieselocali’.

9-Riflessione biblica. 11 messaggio evangelico di
amore fraterno, pace, giustiziaed inclusione consente
di interpretare e Sacre Scritture dacui non emerge un
unico modello di convivenza. Lavitamatrimoniale e
familiare e importante per il credente e per la societa,
manellaBibbianon vieneindicataun’ unicaformava-
lidain ogni tempo e in ogni luogo: la famiglia & una
formazione storica particolare che va dalla famiglia
poligamica dei Patriarchi a quella monogamica delle
prime comunitacristiane.

La coppia é frutto della buona creazione di Dio,
con due partner creati unoinvistadell’ altro chesi uni-
scono nel vincolo dell’ amore coniugale.

L’unione rappresenta la risposta gioiosa (Genesi
2,23) erende lacomunicazione stabile, nellapienezza
dell’amoredi coppiaein unrapporto di completareci-
procita, nell’ aiuto solidaledi ciascun partner cherivela
lanaturadialogicadellarelazione e dello spazio di co-
munione rappresentato dall’ unione.

| rapporti omosessuali che sono condannati nella
Bibbia non hanno nullain comune con una relazione
d’amore tra persone dello stesso sesso come viene
comunemente oggi riconosciuta nelle nostre societa
moderne.

Il temadellapoligamia, presente nellaBibbia, etor-
nato d’ attualitanell’incontro con altre cultureereligio-
ni. Nelle chiese protestanti africane - e di conseguen-
zaper i migranti chearrivano nel nostro Paese- il cam-
Mino intrapreso in epoca postcol onial e su questo aspetto,
promuoveil matrimonio monogamico, pur secondo una
cerimonia che rispetti il pluralismo normativo e lari-
spostagiurisprudenziale vigentein quei paesi®.

Cio che vale in tutte |e diverse circostanze € il ri-
chiamo al’ amorefraterno contenuto nellaParolabiblica
«Dio éamore» (1 Giovanni 4,8), nellafiduciadi rela-



zioni durature sostenute dall’ amore di Dio (Marco 10,9
e Matteo 19,6) che nutre e alimentale relazioni con il
prossmo, i rapporti di coppiaequelli familiari, nell’ aper-
turaverso lacomunita, come descritto in diversi passi
dellaBibbia e come si evince dall’ esperienza umana:
siamo tutti e tutte chiamate all’amore del prossimo e
allagiustizia, non auno specifico modello di relazione.

Il linguaggio del patto e centrale nelle Sacre Scrit-
ture e rappresenta la promessa per ogni relazione con
il prossimo, sia sul piano personale che sul piano co-
munitario ed innervaanche e soprattutto il matrimonio
elarelazione di coppia con il dono d’amore e di vita
pienachesi riceve ogni giorno. Laparaboladell’ Alle-
anzatraDio eil suo popolo (Osea 2,16-19) eil segno
presente nel matrimonio dell’ unionetraCristoelachiesa
(Efesini 5,31-32) —come é scritto nel «Testo comune»
—eunaparolachelaBibbiapronunciasul matrimonio
masi ritiene che non si limiti esclusivamente aquesta
formadi unione, per quanto profonda essa possa essere.

Con queste premesse, |’ articolazione dell’amore
coniugale, dellafedelta, della durata e dell’ eventuale
coronamento di una famiglia con figli — come e de-
scritto nel «Testo comune» — viene mantenutae s ar-
ricchisce nell’ apertura verso la societa e la chiesa: 1a
famigliagiocaun ruolo primario ma non esclusivo «di
edificazione, di coesione e di sviluppo, nel rispetto e
nella promozione della persona umana e della sua di-
gnita. Come cellula nella comunita cristiana, lafami-
gliahail compito di testimoniare, quale esempio viven-
tedi unrapporto di comunione, I’amoredi Cristo per la
sua chiesa (Efesini 5,21ss) e di operare la prima
evangelizzazione delle nuove generazioni». Nellatra-
dizione valdese, I’ espressione francese famille
vaudoisesi riferivainfatti allacomunitadei credenti e
al popolo-chiesa.

10-Riflessione teologica. A fronte dell’ afferma-
zione secondo cui la costituzione umana e divisa in
maschio e femmina, con valore programmeatico fonda-
mentale per il genere umano (Grudverfassung des
Menschen), secondo quanto affermato nel Testo co-
mune®, leteologiedel X X1 secolo—maggiormente sen-
sibili all’identitadi genere eallacriticapostcoloniale—
ritengono, pur nelledifferenzeinterpretative, chei ver-
setti contenuti in Genes 1,27 non siano riferiti ad una
autofinalitadel genere umano, bensi ad unadifferenza
trai due generi maschileefemminile su cui si fondala
reciprocita: la Grundverfassung é cioé nelladiversita
(Genesi 2,18 e 2, 23) piu che nelladifferenzasessuae
in s& laduplice sessita sarebbe solo una, per quanto la
piu diffusanellasocieta, applicazione mentreladiver-
sita puod sussistere anche tra persone dello stesso ses-
s0. Anche Gesl, richiesto «chi sia la sua famiglia»,
(Matteo 12,48 e Marco 3,33) risponde indicando i di-
scepoli e coloro che fanno la volonta di Dio. Questo
gesto indica che lareciprocita, nellavisione di Gesu,

puo essere piu fondamentale chelafamiliarita (Matteo
10,37).

In atri termini, la differenza sessuale espressa in
Genesi 1 e 2 non € il fondamento di una «differenza
essenziale» tra uomo e donna, ma esprime nel modo
piu profondo il carattere relazionale della creatura
umana. Genesi 1,26 non fonda un essenzialismo dei
generi sessuali, né costringe aviverelerelazioni di in-
timita solo nelle relazioni eterosessuali, maci mostra
invece che siamo creati findall’inizioin relazione con
I"altro/a da noi, una relazione in cui definirci per
interconnessione, per vicinanza e distanza, dando ori-
gineanucle di vitafamiliare che nelle chiese hanno
uguale dignita, consapevoli chel’amoredi Dio e capa
ce di un amore che non si consuma.

In untempo in cui lerelazioni di coppiasembrano
penalizzarei soggetti piu deboli, lateologiapud propor-
rerelazioni d’ amorein cui primeggino giustizia, rispet-
to e curiosita per I’ atro/a, desiderio di crescereinsie-
me, di lasciarsi cambiare e metterein questione. Rela
zioni d’ amorein cui prevalgalagiustiziarispondonoin
modo adeguato al Dio che si lascia convertire dala
sua creatura (come dopo il diluvio — Genes 8), sce-
gliendo in modo radicale in Gesu Cristo laviadel ri-
spetto edellanonviolenza.

11-Riflessione giuridica. || matrimonio e la fami-
glia sono soggetti a norme dettate dalla societa civile
che neindicai caratteri giuridici, sempre a rischio —
nellaloro applicazione—di ledereladignitadellaper-
sona, principio invecerichiamato dalla Chiesaevange-
licavaldese sullabase dellafedeltaall’ evangelo. Bib-
bia e Costituzione vanno interpretate dando valore
programmatico allareciprocita, spostando cosi |’ atten-
zionesull’ accoglienza, sull’ amore, sull’ educazionenelle
diverseformedi famiglia

Laliberazionedai vincoli —paternalistici, legalistici,
ecc. — giudicati oppressivi, verso una cultura fondata
sull’ emancipazione non éunanovitadi questi anni, ma
affondalesueradici nel secoli precedenti. Soltanto dopo
checid siaacquisito, si possonorilevarenellafamiglia
oinsuoi componenti, condizioni, problemi, difetti, i quali
tuttavianon sono riconducibili aquesta o quellaabitu-
dine sessuale, perché questo sarebbe pericolosamente
ViCiNo asessismo e razzismo.

Gli interventi pitincisivi che hanno rispecchiato i
cambiamenti in ambito legidlativo, di cui a punto 6 del
presente documento, sono stati lalegge sull’ adozione
del 1967 (che hamesso a centro del vincolo adottivoil
diritto del bambino ad avere un famigliae non vicever-
sq), lalegge sul divorzio del 1970 (conlaqualel’inte-
resse ala saldezza del gruppo ha cessato di prevalere
suquellodell’ individuo adecideredel proprio destino)
g, infine, lariformadel diritto di famigliadel 1975 che
haeletto acaposaldo dell’ unione familiareil consenso
elacollaborazione dei suoi membri finalmentein posi-
zionedi paritaformale e sostanziale.
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E dunque evidente il passaggio nel diritto da una
famigliaristituzione, dovei ruoli corrispondevano ade-
gli status, ad unafamigliadi eguali, dovelasceltadel-
I"unione si potesse fondare su un patto e sullacapacita
dei suoi membri di vivificareil rapporto rinnovandoiil
proprio consenso nelle decisioni quotidiane. E in que-
sto nuovo quadro che hanno trovato gradatamente piena
dignitagiuridicai figli naturali, le coppiein secondenozze
elefamiglie di fatto non solo per necessita ma anche
per scelta.

Non si puo negare - anche alla luce della nostra
Costituzione - chelafamigliafondata sul matrimonio
conservi una sua primogenitura, mal’ esperienza e la
storia(anchebiblica) dimostrano comelaprimogenitura
non rappresenta di per sé una garanzia per una buona
discendenza. L'importanza del patto e del consenso -
anchenellerelazioni educative - hamesso in evidenza
la necessita di una piu intensa protezione penale dei
soggetti storicamente pit deboli nel nucleo familiare: le
donneei figli minori.

Questo significache oggi non puo esserci comunita
familiare meritevole di tutela che non sia fondata sul
rispetto dellapersonalitadei suoi membri. Eil recipro-
co rispetto dei diritti della personalita che ci permette
di leggere sotto luce nuovai doveri che garantiscono la
fertilita e la durata dell’ unione familiare: | assistenza
morale, |’ assistenza materiale, la coabitazione, la col-
laborazione e la fedelta. E una famiglia intesa come
luogo di espressionedei diritti dellapersonalitanon puo
permettere che la persona sia privata dei suoi diritti
fondamentali: alariservatezza, al’ uso del proprio cor-
po, alerelazioni sociai eaffettive, a lavoro, allaliber-
ta di manifestare il proprio pensiero, di associars e,
nondaultimo, alalibertareligiosa

D’altra parte, anche la recente deliberazione del
Parlamento europeo (8 giugno 2015) riconosce le cop-
pie dello stesso sesso quali famiglie, nell’ ambito del-
I’uguaglianzadi genereincui s prendeatto dell’ evolvere
delladefinizionedi famiglia, atestimonianzadellane-
cessitachelediverselegislazioni si adeguino alle nuo-
verealta, comel’ omogenitorialita.

12-Riflessione liturgica. L interesse per un rinno-
vamento liturgico rivelala capacita del protestantesi-
mo di farei conti con la propriatradizione e al tempo
stesso con letrasformazioni sociali in quanto leliturgie
sono luoghi dellacreativitaedellamaturitadellafede,
in contesti storici particolari. L’ assembleadei credenti
partecipaal pluralismo liturgico dasemprevigente nel-
le nostre chiese, centrato sull’ annuncio evangelico e
sullaspiegazione delle Scritture, affinchélaliturgiasia
vivente e partecipata.

La Chiesa evangelica valdese s é ripetutamente
pronunciata in favore dell’ accoglienza delle persone
omosessuali, coinvolgendole nellavitadellechiese, in-
vitando la societa civile ad operare affinché si supe-
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rassero le condizioni di discriminazione cui le persone
LGBT ele coppie dello stesso sesso sono soggette'.

Coerentemente con la non sacramentalita del ma-
trimonio, per la Chiesa evangelica valdese non vi é
un’ unica forma cel ebrativa costitutiva dell’ unione tra
due persone. Invocando labenedizionede Signoresulla
vitachegli sposi hanno volontariamente e liberamente
deciso di percorrereinsieme—edopo il Sinodo 2010
anche quando siano persone dello stesso sesso —
laChiesaevangelicavaldesefauso di diverseliturgie,
alcunegiaapprovatein Sinodo, come quellerinnovate
nel linguaggio per i matrimoni traun uomo e unadon-
na, per lenozzedi divorziati o per vedovi risposati, cui
si potranno aggiungere unaliturgia per labenedizione
delle coppie dello stesso sesso ed una liturgia per la
benedizione delle coppie senza effetti civili.

Su questa base — e recependo anche alcune istan-
ze provenienti dal contesto internazionale — il nuovo
documento invitaadistinguere maanon discriminare
tramatrimoni eunioni, riconoscendo pari dignitaa pro-
getto d’amore che lega due persone per un’unione
duratura, distinguendo tradiverseliturgie: il pluralismo
liturgico da sempre caratterizza la Chiesa evangelica
valdese e non deve dunque essere considerato un ele-
mento specifico del dibattito di questi anni.

Nellaricercateologica, nhon édaescludersi un cam-
mino che porti a riconoscimento del matrimonio tra
due persone, tradizionalmenteinteso traun uomo euna
donna, di pari passo conil riconoscimento giuridicodelle
unioni omosessuali nellasocieta, nellaspecificaforma
del «matrimonio per tutti». Per questo passo i tempi
non sono maturi in quanto non puo anticipare cio
che accadranellasocietd, per lalealtadovutaallo Sta-
toi cui rapporti sono regolati dalle «Intese». In secon-
do luogo, il nuovo equilibrio trarito e Parolabiblicae
necessario che avvengain dialogo con altre chiese.

IMPLICAZIONI PER IL DIBATTITO

13-Verso nuove forme pattizie. Se durante il no-
vecento abbiamo assistito all’ evoluzionedellafamiglia
daun modelloistituzionale auno contrattuale, nel terzo
millennio assistiamo ad un ulteriore sviluppo verso una
pluralitadi esperienzefamiliari capace non solo di ga-
rantire ma anche di promuoverei diritti delle persone
che laanimano.

Per questo le persone potranno soddisfare le pro-
prie legittime aspettative di unione e convivenzaconi
propri affetti non solo attraverso il matrimonio maan-
che mediante patti laddove laleggeli preveda (soprat-
tutto nel casi in cui - come avviene per le relazioni
omoaffettive - il matrimonio sia precluso). E laforma
del patto civilerisultaormai diffusain molti paesi euro-
pei in modo del tutto trasversale, senzadistinzioni che
dipendano dalleloro diverseradici religiose.

Del resto eimportante sottolineare come, anchein
nazioni come lanostrache non disciplinaunioni civili



diversedal matrimonio, proprio per rispettarei diritti di
personalita, lalegge hail doveredi proteggerel’ indivi-
duo dai rischi cui si esponenelle suestabili convivenze.
Unadelle piuimportanti novitalegidativedopolarifor-
madel diritto di famigliaestataquelladei cd. ordini di
protezione cheil giudice (siacivile che penale) e auto-
rizzato ad adottare di fronte agli abusi chesi consuma-
no nellerelazioni familiari, qualunque sialaloro matri-
ce fondativa.

14-Benedizione delle coppie senza effetti civili

Nulla cambiarispetto ai documenti precedenti per
guanto concerne il matrimonio tra uomo e donna, con
ledifferenti liturgienel culto pubblico enel culto dome-
nicale, con o senzaeffetti civili, es rimandaall’ artico-
lato del «Testo comune» per i matrimoni misti e
interconfessionali, precedentemente sottoscritto dalla
Chiesa cattolica romana e dalla Chiesa evangelica
valdese.

Cio cheil presente documento introduce é tuttavia
un’importante novitaattaaconsiderare labenedizione
di coppie dello stesso sesso dando loro dignita attra-
verso appositaliturgia, daapprovarsi in Sinodo. Non &
escluso che simile liturgia possa essere utilizzata an-
che per le coppie non omosessuali che, al’inizio della
loro vitainsieme e in vista del matrimonio, vogliano
percorrere un cammino di maturazione e di crescita,
senza che questo possa considerarsi «matrimonio di
coscienzax, in quanto si inscrivein un percorso di ac-
compagnamento spirituale.

Si ritiene sia importante il coinvolgimento dei
concistori o consigli di chiesa, nellesituazioni di bene-
dizione senza effetti civili, anche attraverso larichie-
stadi un certificato di stato libero e, pit in generale,
accertandosi dellasinceritadellarichiestain cui alme-
no uno dei due partner sia credente e membro di una
comunitaevangelica.

15-Per una genitorialita responsabile. La fine
del modello unico dellafamiglialegittimaéancorapiu
evidente se guardiamo allefunzioni genitoriali. Tragli
anni ‘60 e gli anni ‘80 del novecento la genitoriaita
naturale e quella adottiva hanno ottenuto la stessa di-
gnitadi quellariconosciutaallagenitorialitalegittima.
Anzi, la famiglia fondata sul matrimonio é stata un
modello di riferimento cosi dagarantiresiaai figli na-
turali cheal bambini in stato di abbandono il massimo
di stabilitae, soprattutto, lacuradi duegenitori di sesso
diverso.

Le possibilita della tecnica e i progetti genitoriali
chesi sonoimposti socialmente nei decenni successivi
Ci costringono pero afarei conti con ameno tre pro-
spettive: 1) lapossibilitacheun figlio possaessere con-
cepito o partorito giacon I’ intenzione di garantirgli un
solo genitore; 2) lapossibilitacheun figlio abbiageni-
tori dello stesso sesso; 3) la possibilita che un figlio
abbiapiudi duegenitori. Queste possibilitanon dipen-

dono da eccess narcisistici madai drammi che attra-
versano lerelazioni affettive del nostro quotidiano, oggi
comenegli episodi piurisalenti dellastoriabiblica(Sara
e Rachele): si pensi all’ orfanita prevedibile a causadi
una malattia, al mancato riconoscimento di uno dei
genitori, al’ opposizionedi ungenitoreal riconoscimento
dell’ atro ritenuto inidoneo, alasterilitaunilaterale, al-
I” orientamento omoaffettivo tardivamente dichiarato o
scoperto.

Occorredistingueretrail desiderio omosessualedi
genitoriaitaei modi in cui tale desiderio s realizza,
che non deve perseguire - ovviamente questo deve
valerein ogni caso - scopi illeciti oamorali. Pur conle
sue contraddizioni, il desiderio omosessuale alla
genitorialita va sostenuto senza mai ledere la dignita
delle persone in relazione, mettendo in guardia da at-
teggiamenti idolatrici ed egoistici, comeintuttelerela
zioni.

In tutti questi casi - ed altri ancora - sono in gioco
diritti di personalitavolti non giaadistruggere o com-
promettere la famiglia ma a costituirne una che non
necessariamente integri i caratteri tipici del «modello
tradizionale» che ha attraversato due buoni secoli di
storiaoccidentale. Di fronte a questalegittima aspira-
zionedi libertail diritto puo rispondere con regole di-
retteacreare possibilitadi sostegno, decisioni pit con-
sapevoli, una cultura della responsabilita e della pro-
creazione.

16-Una comunita che si prende cura. Alla luce
delle considerazioni fin qui espresse, non si tratta di
metterein discussionelacentralitadel matrimonio, che
rimane laforma piu diffusa ed importante dell’ amore
coniugalemas trattapiuttosto di includere atreforme
di unioni, riconosciute, accompagnate e sostenute da
unacomunitache si prende cura, non solo del membri
adulti che possono attraversare crisi e difficolta, sepa-
razioni e divorzi, ma anche e in particolar modo dei
membri pitigiovani. Essi sono spesso I’ anello debolein
circostanze difficili edi transizione daunacomposi zio-
ne familiare ad una successiva riconfigurazione delle
relazioni nelle cosiddette «famiglie ricomposte».
Unaverae autenticacomunitacristianasarivolge-
re parole che risuscitano le relazioni, facendo speri-
mentare la potenza di vita che fa sentire accolti dal-
I"amore di Dio, in un cammino di accompagnamento
spirituale e nelle innumerevoli occasioni di incontro.
Sono parole che permettono alla vita di circolare di
nuovo perché disinnescano le divisioni mortifere, in
favore di unacompagniasolidale e autentica, colmadi
rispetto efiducianellariconciliazione. Nellecris etran-
sizioni familiari dovute aseparazioni, lutti o divorzi, che
talvoltacomportano un allontanamento dallacomunita
di fede, eimportante cheil/lacredente sappiache pud
sempre farvi ritorno, che la comunita lo/la accompa-
gnerain questo percorso: lacomunitarimane un luogo
di accoglienzaefraternitanel segno dell’amoredi Dio,
7



incui si eesortati ad accogliersi reciprocamente (Ro-
mani 15,7).

Ogni ambito dellavita affettiva e relazionale & oc-
casione per vivere la propriavocazione nella prospet-
tivadel Regno che trasforma e redime la nostra uma-
nita. La varieta delle forme di famiglia non esonera
dallanecessitadi definire - oggi - che cosaefamiglia,
mantenendo al centro dellariflessionelasperanzache
lafamiglia, qualsiasi formaassuma, st mantenga aper-
taallatrascendenzaeadlasociaitanell’ amoredel pros-
simo, anchealivello comunitario oltrechenellasocieta

Nel «Testo comune», a punto 2.4, I’educazione
religiosadei figli viene affrontatanel suoi aspetti deli-
cati quando si tratta di una coppia interconfessionale
che sono pero di rilevanza anche per le coppie di cre-
denti di una stessafede, o - come accade molto spes-
S0 in un contesto di crescente secolarizzazione — in
unacoppiadove uno dei due genitori siaagnostico. In
presenzadi diverseformedi famiglia, inoltre, puo es-
sere complicato accordars sull’ educazionereligiosadel
figli, quando vi siastato un divorzio seguito daseconde
nozze.

Pertanto, € la comunita dei credenti che si prende
curadei suoi membri comeinun unico corpo (1 Corinzi
12,19-20). Secondo la Chiesaevangelicavaldese, «es-
sendo i genitori gli unici responsabili di fronte a Dio
degli impegni che hanno verso di lui circai lorofigli, ad
Spetta ogni decisione riguardo a battesimo e al-
I’ educazione cristiana dei figli nati da un matrimonio
interconfessionale». Anche in questi casi la Chiesa
evangelicavaldese non richiede una promessaforma
le, ma «sostiene i genitori e li conforta nell”’ adempi-
mento dei loro doverix» (Sinodo va dese, documento sul
matrimonio, n. 31) ericorda sempre laresponsabilita
personale del credente «di testimoniare della suafede
al proprio coniugeedai figli» (n. 32), anchein situazio-
ni di famigliericomposte.

Nellafase di preparazione delle nozze, nel percor-
so di accompagnamento pastorale, si dovra prendere
guesta decisione in modo da poter impartire I’ educa-
zionecristianaai figli fin dallateneraeta. Essendo re-
sponsabilitadi entrambi i genitori, potranno essere
sostenuti dalla comunitain cui sono membri o dale
rispettive chiese in caso di matrimonio
interconfessionale. In questo caso, la responsabilita
dell’ educazione cristiana va «svolta con spirito
ecumenico e consiste primariamente nella presenta-
zionedell’ operadi Dio, quale é testimoniata dalla Pa-
rolabiblica, aventeil suo centro viventein Cristo, che
eerimaneil punto di riferimento dellafede di ciascu-
no; in lui infatti siamo battezzati e alui apparteniamo,

in vita e in morte, facendo parte del suo corpo (|
Corinzi, 12)» (Testo comune, n. 2.4).

Nei casi in cui la Chiesa evangelica valdese e la
Chiesacattolicacelebrino dei matrimoni che non sono
validi secondoi rispettivi ordinamenti, «ladiversitadel-
ladottrinae delle normative trale due chiese, pur non
permettendo |a preparazionein comunenéil reciproco
riconoscimento delle nozze avvenute, non precludel’ at-
tenzione pastorale delle rispettive comunita ai nuclei
domestici cosi formati, nel quadro di un cammino
ecumenicox» (Testo comune, n. 3.3) equesto si applica
giaper le seconde nozze di divorziati e per la benedi-
zione di coppie dello stesso sesso.

Non si trattapero di sviluppare una«pastorale della
famiglia» quanto di accompagnarei singoli ele coppie
nellaloro vocazione particolare nell’ operadi testimo-
nianza evangelica che vede donne e uomini divers -
per storie, formazione, prospettive - dialogareinsieme.
Si trattacioedi ripensarel’ ambito comunitario in modo
talechedaunapartesi rintracci nellerelazioni |’ aspet-
to affettivo e comunicativo, Spesso non riconosciuto, e
dall’ altras sappiaguardare allaprogettualitacomples-
sivadelle chiese che consente di allargare I’ orizzonte
ed investirele energiein modo rinnovato dalla Parola.
Primadi tutto, & benericercare nel fratello e nella so-
rellain Cristo un compagno/a d’ umanita che ci rende
simili gli uni agli atri, pur nelladiversitaeunicitadelle
relazioni chesi vivono, alagloriadi Dio. E altresi im-
portanteil reciproco riconoscimento dei doni affinché
la chiesa possa vivere delle competenze di tutti e di
tutte, nel reciproco servizio, alargando continuamente
latenda (Isaia’54,2) per lasciare che ciascuno/a possa
trovare il modo di donarsi, vegliando affinché la cre-
scitaspirituale e numericadelle nostre comunita possa
accadere serenamente'?, nell’ accoglienza di nuovi
membri che si uniscono nel cammino, facendosi sor-
prendere ancorae di nuovo dal Signore edalle suevie
che non sono le nostre vie (Isaia 55,6-13).

Al presente documento potra pertanto seguire un
documento applicativo per affrontare nel concreto le
indicazioni pastorali che emergono dalla riflessione,
tenendo conto degli aspetti teologici ed ecclesiol ogici
affrontati eleimplicazione per il dibattito. || nuovo do-
cumento potra essere indirizzato alle comunitalocali,
ai pastori e pastore, diaconi e diacone, anziani eanzia
ne di concistori e consigli di chiesa per I’ approfondi-
mento degli aspetti liturgici, disciplinari e pastorali con
particolareriferimento al’ accompagnamento pastora-
le daparte delle comunitd, in seguito allacel ebrazione
del matrimonio o dellabenedizione di unacoppiaenel-
lecris etransizioni nellavitaconiugaleefamiliare.



NOTE

1’ appello ecumenico é stato presentato aRoma, pressoil Senato della Repubblica, allapresenzadellaPresidentedella
CameraLauraBoldrini, il 9 marzo 2015, e chiamale chiese arivolgere un’ attenzione particolare ai rapporti familiari edi
coppia, comehaaffermato lapastoraMariaBonafede all’ agenziadi ssampaNEV (4 marzo 2015).

L' appello é stato sottoscritto da: Metropolita Gennadios Zervos, Arcivescovo della Sacra Arcidiocesi Ortodossa
d Italiae Malta; Mons. Siluan, Vescovo dellaDioces OrtodossaRomenad’ Itaia; ArchimandritaAntoniy Sevryuk, Segretario
dell’ Amministrazione delle Parrocchie del Patriarcato di Moscain Italia; Mons. AnbaBarnaba El Soryany, Vescovo della
Chiesa Copta Ortodossa - Roma; Padre TovmaKhachatryan, Vicario Generale del Delegato Pontificio dellaChiesaArmena
Apostolicadell’ Europa Occidental €; Mons. Mansueto Bianchi, Presidente dellaCommissione Episcopal e per I Ecumenismo
eil Dialogo Interreligioso; Don Marco Yaroslav Semehen, Coordinatore Nazionale per gli ucraini cattolici di rito bizantino
inltalia; Pastore Massimo Aquilante, Presidente della Federazione delle Chiese Evangelichein Italia; Venerabile Jonathan
Thomas Boardman Arcidiacono d’ Italia e Malta, Cappellano della Chiesa Anglicana di Ognissanti in Roma; Reverendo
Claudio Bocca, Chiesa CattolicaNazionale Polaccadegli Stati Uniti d’ Americae Canada.

2 Ladistinzione terminol ogica tra matrimoni misti e matrimoni interconfessionali hasignificati diversi per le chiese:
mentre per laChiesaevangelicavaldesei primi si riferiscono comunementeai matrimoni traun coniuge evangelico e un non
credente, con relative difficolta circalatotale comunione spirituale, i secondi sono daintendersi quei matrimoni in cui i
nubendi sono in una comunione spirituale che ha come riferimento Cristo, unico Signore e Salvatore, e sono dungue
celebrati tradue credenti di diversa confessione cristiana (Sinodo valdese, documento sul matrimonio, n. 19-2

4). Invece, nellaChiesacattolicai matrimoni misti indicano quei matrimoni celebrati traun coniuge cattolico ed un altro
cristiano.

3 E interessante notare che tale espressione compare gia nellaliturgiain italiano e francese del 1880: il matrimonio
valdese & «un modo cristiano di viverela propriaunione», indipendentemente dallaforma celebrativa.

411 documento sul matrimonio RO.M/1971 é stato recepito dalla Chiesa metodista a seguito del Patto d’integrazione
globaetrale chiese metodiste evaldesi (PI/1975).

5| principali documenti di riferimento sono:

Motu proprio Matrimoniamixtadi Paolo V1 (1970); Documento sinodal e valdese sul matrimonio (1971); Documento
sinodal e valdese sull’ ecumenismo (1982); Codice di diritto canonico (1983); Decreto generale sul matrimonio canonico
dellaC.E.I. (1990); Ordo celebrandi matrimonium. Editio typicaaltera(1991); Indicazioni pastorali per il matrimonio misto
delladioces di Pinerolo (1992); Direttorio per |’ applicazionedei principi delle norme sull’ ecumenismo del Pontificio Consiglio
per lapromozione dell’ unitadei cristiani (1993); Indicazioni per lacelebrazionedi un matrimonio interconfessionaedel IV
circuito dellaChiesavaldese (1994); Testo comune per unindirizzo pastorale dei matrimoni tracattolici e valdesi o metodisti
(Assemblea generale della C.E.I., maggio 1996; Sinodo delle chiese valdesi e metodiste, agosto 1996; sottoscrizione
congiunta, giugno 1997); Prontuario per lacelebrazione di matrimoni secondo le norme dell’ ordinamento valdese (Tavola
valdese, 1997); Documento sinodal e val dese sull’ ecumenismo eil dialogo interreligioso (1998).

8 materiali di studio eladocumentazione prodotta dalle chiese sorelle & tale danon poter essereriassunta. Si rimanda
al sito www.chiesavaldese.org per unarassegnache €in costante evoluzione: vi sono chiese che celebrano il matrimonio
Siaper coppie eterosessuali che omosessuali (Chiesaanglicanadel Canada, Chiesaluteranadi Sveziaedi Danimarca, negli
Stati Uniti Chiesa episcopale, Chiesa evangelica luterana, Chiesa unita di Cristo acui si € aggiunta nel 2015 la Chiesa
preshiteriana che ha approvato una modifica dello statuto, estendendo |a definizione di matrimonio all’ «unione tradue
persone, tradizional mente un uomo e unadonna». Vi sono chiese che ammettono labenedizione di coppie di personedello
stesso sesso: in Europa, su venti chiese tedesche regionali, unite nella Chiesa evangelicatedesca, tredici hanno optato per
la benedizione delle coppie dello stesso sesso, oltre alla Chiesa protestante dei Paesi Bassi, |la Chiesa presbiteriana di
Scozia, la Chiesaluterana dell’ Americadel Nord e la Chiesa evangelica valdese. La Chiesa cattolicaromanaele chiese
ortodosse non hanno formule liturgiche di benedizione per |e coppie dello stesso sesso ma hanno avviato un cammino di
riconoscimento della dignita delle persone omosessuali. Nella Chiesa protestante unita di Francia (EPUdF), luterana-
riformata, il dibattito sullabenedizione di persone e coppie, dopo ladiscussione nei sinodi regionali e nel Sinodo nazionale
di Sete (14-17 maggio 2015), ha portato all’approvazione del documento «Benedire: testimoni dell’ evangelo
nell’ accompagnamento di persone e coppie» in cui viene ammessa la benedizione delle coppie dello stesso sesso. Per
leggereil documento in traduzione, vedi http://www.chiesaval dese.org

”Si rimandaal sito della Chiesaval dese www.chiesaval dese.org per ladocumentazione.

8 Si rimandaal sito della Chiesaval dese www.chiesavaldese.org per ladocumentazione, in particolare sul modo in cui
la Chiesametodista e la Chiesapreshiterianadel Ghanatrattano il matrimonio consuetudinario, considerato un momento
importante della promessatrai nubendi. La Chiesa metodista del Ghanaimpartisce labenedizione di Dio sullacoppiain
vista del riconoscimento della concezione cristiana del matrimonio e I'impegno a vivere secondo essa. || matrimonio
consuetudinario eil matrimonio riconosciuto per legge (quando non sono interamente celebrati in chiesa) possono essere
entrambi benedetti.




9 Nel Testo comunesi affermachelacreazionedell’ uomo e delladonna, nellaloro diversitaereciprocita, €di per séun
invito allacomunicazione, al’incontro, a dialogo, vincendo lasolitudine (Gn 2,19). L’ uomo eladonnasono tanto simili da
rendere possibile una comunione reale e profonda, e tanto differenti perché, nell’incontro, si arricchiscano I'un I’ atro
senzaperdersi I’ uno nell’ atro. L’ estensione di questo ragionamento portaaconsiderare ladiversitatramaschile efemminile
non ancorata alla differenza sessual e, come dato biologico, macome un divenire simbolico e culturale.

OAtti sinodali: 30/S1/2007, PI/AS/2007, 43/S1/2008, 83/S1/2010.

1 Per la raccolta ufficiale delle liturgie, si rimanda alla sezione corrispondente del sito della Chiesa valdese:
www.chiesavaldese.org. Per le liturgie di benedizione di coppie dello stesso sesso ve ne sono alcune preparate dalla
commissioneBMV per il cultoelaliturgiain viadi approvazione.

2 Queste indicazioni di lungo periodo venivano gia sottolineate nella Relazione a Sinodo delle chiese metodiste e
valdesi (Torre Pellice 23-28 agosto 2009), da parte dellaCommissione Esecutiva Distrettuale del Primo Distretto e daparte
dellaCommissione EsecutivaDistrettuale del Secondo Distretto che mettevain lucel’ importanzadellaformazione.
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